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Resumen

Las ciudades peruanas durante el siglo XIX, se caracterizaron por profundos debates en
torno a la construccién del ideario republicano, el quehacer educativo y la rivalidad entre
catdlicos y anticlericales. En dicho contexto, se produjo el retorno de los jesuitas al Per(
que, por muchas décadas, se encontraron en el exilio a razén de la disposicion real de
Carlos 111 en 1767. El restablecimiento de la Compafiia de Jesus en nuestro territorio tuvo
una dinamica particular que suscitd numerosas polémicas y puso de manifiesto la aversion
a “lo catolico” y la resistencia a los jesuitas, desde el pensamiento liberal y separatista
que propugnaron radicalmente algunos personajes masénicos, como el ilustre escritor
Ricardo Palma, al cuestionar el compendio de Historia Nacional del sacerdote Ricardo
Cappa Manescau. En ese sentido, a través de este articulo, analizamos la vida del
hispanista mas influyente de América, el padre Cappa, y el discurso de odio hacia los
jesuitas entre los afios de 1885 a 1887, asi como la polarizacion de ideas en los circulos
sociales e intelectuales del pais, que nos aproximan a los imaginarios culturales y

religiosos de ese tiempo.
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Abstract

Peruvian cities during the 19th century were characterized by profound debates about the
construction of the republican ideology, educational activity and the rivalry between
Catholics and anticlericals. Under that context, the return of the Jesuits to Peru, who had
been exiled by the royal decree of Charles I11 in 1767, took place. The reestablishment of
the Society of Jesus in our territory had a particular dynamic that provoked numerous
polemics and revealed the aversion to "the Catholic" and the resistance to the Jesuits,
from the liberal and separatist thought that some Masonic characters radically advocated,
such as the illustrious author Ricardo Palma, when questioning the compendium of
National History of Father Ricardo Cappa Manescau. At present article, we analyze the
life of the most influential Hispanist in America, Father Cappa, and the discourse of
hatred towards the Jesuits between 1885 and 1887, as well as the polarization of ideas in
the social and intellectual sectors of the country, which bring us closer to the cultural and

religious imaginaries of that time.
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Ricardo Cappa Manescau, de la Compafiia de Jesus

Ricardo Cappa Manescau fue un personaje pleno que se desarroll6 en el siglo X1X. Nacié
un 25 de octubre de 1839 vy asistio a los momentos mas significativos de Espafa y
Latinoamérica, hasta su muerte en 1897. El investigador espafiol pertenecié a una antigua
y tradicional familia madrilefia que conformaron sus padres, José Cappay de la Torre, v,
Maria Manescau y Santiago. Lo “madrilefio”, en realidad fue una inferencia de los
estudiosos de su tiempo, a razén de su nacimiento y primera infancia, pues sus papas
provenian de otras zonas. José de la localidad de Melilla, situada al norte de Africa, pero
considerada como ciudad auténoma espafiola, del mismo que la provincia de Malaga,
donde fue alumbrada su madre, Maria. Asi lo corrobora la inscripcién del natalicio de su
hermana menor, Julia, en la que se menciona que los abuelos paternos, Rafael Cappa y
Mariana de la Torre, se establecieron en Africa, y los maternos, Antonio Vicente

Manescau y Nicolasa Santiago, en el pueblo de Nerja (Méalaga).

El sacerdote y escritor tuvo una infancia plena junto a sus hermanos: Carlos Maria
Valeriano (n. Cérdova, 16-12-1846), Alejandro Valeriano (n. Cérdova, 16-12-1846),
José, Julia Raimunda Francisca Nicolasa (n. Malaga, 15-03-1841) y Mariana. El
nacimiento de sus hermanos, indistintamente en los pueblos de Cérdova y Malaga de la
provincia de Andalucia, nos lleva a considerar que José estuvo dedicado al negocio de
correos y en su condicion de propietario y/o administrador, no estamos seguros, era un
viajero impenitente. En consecuencia, Ricardo no goz6 de una nifiez consumada en

Madrid, donde fue bautizado al dia siguiente después de nacer (Medina 2017: 287).

En su adolescencia ingreso al Colegio Naval Militar de Cadiz, era el afio de 1852 y desde
entonces recogié mdaltiples experiencias —como guardia marino>~ en torno a la
exploracion en las Antillas y Africa. Luego, en 1861, fue ascendido a alférez de marina,
y en esa condicion tuvo que afrontar un momento decisivo en su vida, la misma que habia
franqueado entre las tensiones de Espafia y Perd, tras un intento de recuperar a la vieja
colonia, y, de otro lado, la resistencia patridtica. De este modo, se enlistd en la escuadra
enviada al Per( en 1862 para confrontar a los patriotas; por lo tanto, la vinculacion del

sacerdote con nuestro pais no solo se circunscribe a los afios de la posguerra del 79, como

2 Su determinacién en esas funciones fue dada en enero de 1857 (La Gaceta de Madrid. Madrid, 05-01-
1857).
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podria malinterpretarse del incidente ocurrido de 1886 con su obra. En realidad, fue un
enemigo de la nueva patria, tal cual comenta Jorge Basadre, un “teniente de la armada
espanola que atacé el Callao en 1866 (1969: 11), precisamente por su grado de oficial
de marina; lo que nos coloca ante un hombre de caracter fuerte, acérrimo defensor de “lo

hispano” e inteligente, pues ya gozaba de fama como cosmografo (Monge 1936: 44).

Entonces, aln no conocia la realidad peruana y, evidentemente, se mostr6 a favor de los
afanes de Espafia que intentd recobrar su poder con el combate naval del Dos de Mayo,
que en su compendio de historia —remarca Ricardo Palma— es omitido. Esto se puede
explicar a partir de la situacion que devino cuando fue herido a proposito de la mision en
la Islas de Chincha, poco antes de producirse la derrota espafiola en el conflicto del 2 de
mayo de 1866. Resulta que Cappa fue repatriado y a su retorno tomo la decision de
ingresar a la Compafiia de Jesus, un 18 de marzo. Eso quiere decir que el jesuita no llegd
a ser un pleno protagonista del combate y de haber manejado alguna documentacion,
debid ser escasa y parcial. Asimismo, su pretension de escritura surgio posterior a sus
estudios. A proposito de ello, en Espafia, la revolucion septembrina de 1868 que
determind el exilio de la reina Isabel Il —gobierno cercano al padre—3, ocasioné que Cappa,
aun novicio y con la Compafiia cerrada, tenga que trasladarse a Francia, donde comparti6
amistad con Bernardino Martin estudiando las “ciencias filosoficas” (La Unidn Catolica.

10-11-1897). Durante aquel periodo también se preparo en Castilla.

En 1873, Ricardo mudo su destino a Quito (Ecuador), gozando la experiencia de ser
profesor de analisis algebraicos y matematica en la Escuela Politécnica que estaba en
manos de jesuitas, y donde llegd a ejercer el cargo de director del observatorio
astronémico (Miranda 1972: 140).* Se ordend de sacerdote el 31 de julio de 1876, escribi6
un Tratado de Cosmografia (Bruselas, 1877), y segun comentan, ensefié en Puerto Rico
y La Habana (Basadre 1969: 11). No obstante, tuvo que retornar para finalizar sus
estudios de teologia y la tercera aprobacion en Manresa (hacia 1878), afio en que el
general de la Compariia tomo la decision sobre su mision en Perd, pais que comenzo a

prepararse para una guerra que habia declarado Chile.

3 Cappa, incluso, habia recibido una condecoracion de la reina antes de emprender el viaje intercontinental
para el combate Dos de Mayo.

4 Se afirma que, en Ecuador, Ricardo Cappa fue discipulo y difusor del profesor contemporaneo, también
sacerdote, Joseph Kolberg.
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Una vez en nuestro territorio, Ricardo Cappa particip6 como teniente de fragata a favor
de la causa peruana y se mantuvo en armas hasta 1882, que retorné a la docencia para
ensefiar fisica, matematica e historia, en el convento de San Pedro Apostol (colegio
antecesor de la Inmaculada de Lima). Vale decir que en los afios de la guerra alternd
mision con otros padres: Antonio Salazar, Francisco Fernandez, Emilio Moscoso, y los
hermanos Eulalio Morales, Eusebio Cevallos y Manuel Franco, que actuaron de operarios
apostélicos (Blog Peru Cristiano 2019). Pronto publicé un libro sobre historia nacional y

se desato la polémica.

Naturalmente, ante las tensiones académicas y politicas de esos afios, Ricardo Cappa tuvo
que abandonar el pais con destino al colegio San Calixto de La Paz (Bolivia), por lo que
ni siquiera gozo de posibilidades para pensar y responder a la critica de Ricardo Palma
(1886), como si lo hizo con Emilio Larrabure en 1885. Hacia 1887, retorn6 a Espafia y
fue destinado a la residencia de Isabel La Cat6lica de Madrid, donde continu6 escribiendo
y publicando con acuciosidad de viajero, varios titulos, tal cual se desprende de la
siguiente apreciacion: “luego siguieron, en otros numerosos escritos que, con gran bagaje
erudito e interesante informacion, forman parte de la literatura de defensa, justificacion y
exaltacion hispanistas” (Basadre 1969: 12). No cabe duda, se traté de un rostro nitido y

auténtico del hispanismo en America.

Por esa razon, no se puede desmerecer el interés del jesuita espafiol que no solo habia
publicado el Compendio de Historia del Perd, asimismo produjo desde su tierra otras dos
obras, casi contemporaneas, tituladas: Estudios criticos acerca de la dominacion
espafiola en América. Tomo I: Coldn y los espafioles (segunda edicion, 1887) y La
inquisicion espafiola (1888), ambas editadas por Gregorio del Amo en Madrid. Sus
trabajos o apreciaciones historicas fueron valorados por diferentes autores, por lo que
seria un exceso, en este tiempo, desestimar su produccién por una cuestion politica. He

aqui una apreciacion al respecto:

(...) y del Padre Cappa en el Perq, tiene el mérito indiscutible de abordar el
problema arquitectonico sobre la base de criterios teéricos muy precisos, a la par
de una incuestionable autoridad profesional (...) por su lado, escribié un texto en
1895, dentro de la seccién ‘Bellas Artes’ correspondiente a la coleccion de
Estudios criticos acerca de la dominacion espafiola en América. Se fundamenta en
los cronistas de la conquista, en los viajeros de los siglos XV 111y X1X, y se refiere
a la arquitectura de Peru, Ecuador y Chile (Noriega 1993: 39).
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Lo cual nos lleva a considerar que el jesuita espafiol no solo se interesé por temas
puramente historicos, asimismo desarroll6 estudios de arquitectura y pintura, tal cual se
desprende del siguiente parrafo: “En cuanto a la Pintura Quitefia, el padre Ricardo Cappa
formul¢ el siguiente elogio: “Tomando en la mano, y sin preocupacion alguna, el peso de
la justicia, veo que el fiel se inclina, sin oscilar una vez siquiera, del lado del Ecuador
(...)” (Vargas, J. M. 1953: 14). Estando en Madrid logré prestigio académico y el 8 de
noviembre de 1897, de un modo sorpresivo, fallecié causando pesar en algunos
personajes como Bernardino Martin Minguez, que fue su compafriero de clase en Francia

y también comulgaba con su pensamiento hispanista:

(...) poseia una inteligencia muy flexible y penetrante. Se acomodaba a toda clase
de estudios, por heterogéneos y dificiles que fuesen. Ultimamente le veiamos
engolfado en las materias que son propias del arte y de la industria, y de ello deja
hermosas y ricas obras que son minucias del arte y de la industria de Espafia como
informadoras del arte é industria en América. Fué misionero bajo dos puntos de
vista: llevo la cruz y llevd la ciencia, y siempre en aquellas y desagradecidas
regiones colocando como superior & la madre Patria. (La Unién Catdlica, 10-11-
1897).

Finalmente, uno de sus principales bidgrafos, el padre Francisco Mateos, publicé un
articulo en 1964, titulado: “El P. Ricardo Cappa y Manescau (1839-1897), marino y
americanismo”, donde reconoce la tendencia hispanista que lo caracteriz6 en sus aportes

historico, por lo que no debe extrafiar su exaltacion a Espafia.

Un compendio de historia del Perq, insélita obra del siglo XIX

En 1885, el jesuita espafiol Ricardo Cappa, publicé el libro primero a la introduccion de
su emblematica obra Historia del Per(, que abordé como tematica central, las travesias
de Coldn y los espafioles en América. Su trabajo, impreso en los talleres graficos del
Universo de Carlos Prince, en la calle de la Veracruz n.° 71, consigui6 extenderse entre
los ciudadanos por un costo de tres pesetas, regularmente accesible para muchas familias
letradas y clase medieras que vivian en la metrépoli o frecuentaban las inmediaciones de

la ciudad de Lima.
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Ese mismo afio se dio a conocer como una suerte de anexo al libro primero, una seccion
sobre “Los Incas, su cultura, leyes y organizacion” y el libro segundo a la introduccion
de la historia del Peru, “Los exploradores” que, bajo las condiciones del anterior volumen,
se vendio a tres pesos y los cuidados de impresion fueron encargados a Prince. Asimismo,
el historiador jesuita, Rubén Vargas Ugarte, manifiesta que se traté de un “tomo de 219
paginas en 8° menor” (1955: 19); pero un estudio de Middendorf y Tello (1964),
contemplé en la bibliografia general un total de 4 tomos; Alfonso Harth Bedoya, afirma
que hacia 1886, el cura publico en “dos partes una Historia Compendiada del Pert”’; libro
que habria de servir de texto de ensefianza (...)” (1992: 66); mientras que Jorge Basadre
(1969), metddico, nos comenta que hubo tres volumenes: 1. En 1885, el volumen de
Colon y los espafioles, 2. En 1886, en torno a la conquista, y 3. En 1887, las guerras
civiles y la anarquia. Lo cierto es que esta obra, publicada en partes entre 1885 y 1887,
abordd diferentes acapites de la vida nacional, trat6 aspectos del Perd primitivo e incasico,
pero también otros de la conquista, del periodo colonial, hasta la época republicana,
dedicando varios parrafos a los periodos gubernamentales del siglo XI1X.°

Desde entonces y durante muchos afios, la publicacion considerada como una obra de
divulgacién, sirvié de base, aunque con menor influencia, para “las lecciones de historia
en las escuelas peruanas” (Romero 2018: 132), del mismo modo que también
constituyeron los aportes de Prescott, Lorente, entre otros autores del siglo XIX, con
mayor impacto. La publicacion de “baja notoriedad” no distrajo del riesgo que implicaba
su difusion, pues Cappa era profesor (Klaiber 1996) y una nota firmada por Eugenio
Larrabure y Unanue (1885), éste advirtié que el primer tomo “Colén y los espafoles”,
serviria de texto para el colegio de San Pedro. De alli que el “compendio” sea considerado
una amenaza y atentado a la educacion, tal cual se desprende de la critica de Ricardo
Palma, méas aun cuando este tipo de libros orientaba el conocimiento del pasado en la

juventud.®

Ya desde 1885, el padre Cappa particip6 de un intercambio de ideas referidas a su obra

con Larrabure. Ambos en los medios locales, alturadamente, intercambiaron pareceres

5 La desvalorizacion hacia lo indigena en la obra del padre Ricardo Cappa es resultado de la influencia que
ejercid el ideario politico de Bartolomé Herrera (Portocarrero y Oliart 1989: 38-40). Herrera tuvo como
centro de operaciones para poner de manifiesto su postura en favor de la doctrina romana apostdlica que,
segun advierte, apeligrd en época republicana (Sanchez 2022).

® Vale mencionar que a través de “compendios” también se orient6 la educacion del siguiente siglo hasta
nuestro tiempo; siendo equivalente de las dindmicas de produccion bibliogréafica escolar con autores como
Wiesse, Del Busto, Macera, Pons Muzzo, Lumbreras o Kauffmann Doig, en el siglo XX.
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frente a las interpretaciones del jesuita. Las publicaciones iban y venian en el diario El
Comercio y, a través de una nutrida prosa, argumentaban sobre las precisiones histéricas,
geogréficas y biogréficas consignadas por Cappa. Las imputaciones y respuestas
despertaron el interés del editor Carlos Prince, quien compilé aquellas columnas en su

tipogréafica y las dio a conocer ese mismo afio.

Cappa quedo en la memoria como un “polémico historiador”. Tal es asi que Vargas
Ugarte, jesuita investigador del siglo XX, sefialo en su oportunidad que aquel padre “tuvo
méas de mas de apologista que de historiador sereno e imparcial, heria en su libro la
susceptibilidad nacional, asentando proposiciones de dudosa comprobacion y juzgando
de nuestras cosas con un criterio nada favorable” (1955: 19). Ciertamente, despertd una
serie de reproches y criticas extendidas a la Compafiia de Jesus entre los afios de 1885 y
1887, una actitud que se diferencia de los investigadores y criticos del siglo XX, que no
incorporaron a la valoracion sobre el compendio, un odio sistemético a la orden religiosa.
He aqui una muestra de un comentario menos instintivo y pasional que los del siglo XIX,

y del cual se desprende una anotacion significativa:

(...) El mismo caracter francamente tendencioso de sus libros, motivé que éstos,
desde su aparicion, fueran criticados duramente por la generalidad de los
peruanos. Se empefio en difamar groseramente la cultura precolombina, por lo que
tuvo que afrontar severas criticas de don E. Larrabure y Unanue y de don Ricardo
Palma. (...) El hecho de que Cappa no haya consultado la obra misma de
Raimondi —no obstante que sabia perfectamente que era ésta la que traia la fuente
original—, y prefiriera, en cambio, valerse de noticias tomadas de segunda mano,
es una pequefia muestra de torpeza euristica (sic) que no es de extrafiar en una
obra tan desordenada como la del Padre Cappa. (Middendorfy Tello 1964: 186).

En efecto, no existe cuidado en la secuencia cronolégica que plantea Ricardo Cappa, lo
cual para un lector comun puede producir algunas confusiones. Precisamente, denota
ausencia de narrativa sincrénica y metodologia histérica, lo que también destaca Federico
Kauffmann Doig cuando sefiala que “constituye una especie de misceldnea histdrica”
(1961: 25) y, como hemaos visto, es un asunto que no salva de la critica. Aquello tampoco
debe sorprender, pues los volumenes publicados entres 1885 y 1887 fueron sus primeros
trabajos de historia; adelante, el autor, consiguio perfeccionar la técnica y con la distancia
geografica alcanz6 mayor objetividad, por supuesto sin abandonar su tendencia

claramente hispanista y catdlica.
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Los agravios de Ricardo Palma contra los jesuitas

Ricardo Palma, nacido en febrero de 1833, fue un personaje ligeramente mayor que su
tocayo, el sacerdote jesuita Ricardo Cappa. Apenas seis afios de diferencia, hizo de ambos
personajes importantes protagonistas de la vida republicana del pais en un periodo
complejo que significo la crisis econdmica, social, cultural y politica de la posguerra.
Precisamente, en dichas circunstancias, se publico la polémica Historia del Per( de
Cappa, suscitando agravios y comentarios que fueron ampliamente difundidos en los

circulos sociopoliticos e intelectuales de Lima.

Segun el estudioso Franklin Pease, ante la edicion de esta obra que contenia apreciaciones
de los viajes de Cristébal Colon, Ricardo Palma no escatimé esfuerzos en una lectura
atenta y critica que le permitidé participar “con entusiasmo en una amplia polémica
suscitada por las afirmaciones ultramontanas y &cidamente hispanistas del jesuita
peninsular, quien agraviaba a los prdceres de la Independencia” (Pease 1993: 101). Por
supuesto, advierte el historiador peruano, aquellos comentarios no fueron dirigidos
unicamente contra el autor, también hacia los padres jesuitas en general. Los agravios de
Palma en el folleto que difundio bajo el titulo: “Refutacion a un texto de historia” fueron

por demas historicos y literarios, por ejemplo, en un parrafo inicial menciond lo siguiente:

El padre Ricardo Cappa, sacerdote prestigioso en el cardumen de jesuitas que,
como llovido de las nubes y con escarnio de la legislacién vigente, ha caido sobre
el Perd, acaba de echar la capa, o mejor dicho, de tirar el guante a la sociedad
peruana, publicando un librejo o compendio historico en que la verdad y los
hechos estan falseados, y en el que toscamente se hiere nuestro sentimiento
patriotico. A fe que el instante para insultar a los peruanos ha sido escogido con

poco tino por la pluma de jesuita historiador (...). (Palma 1966: 371).

Con el fiel estilo que le caracterizaba, Ricardo Palma escribi6 un comentario que revelaba
su caracter patriota y, por ende, respondia a esa conciencia nacional que se habia
construido en los albores del siglo X1X frente al proceso de emancipacion de nuestro pais.
Su posicion y agudeza no sorprendié a la ciudadania letrada, pues tal cual advierte
Oswaldo Holguin en un articulo de mirada anal6gica entre Palma y Riva-Aguero, aquel
estaba ligado a las creencias liberales, compartia la nocidn de patria-nacion que se genero

con la independencia, el espiritu criollo y los valores vernaculos, pero, sobre todo, su
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pasion por el pasado. En ese sentido, ambos (Palma y Riva-Agiiero), “tuvieron en el mas
alto concepto sus verdades y ensefianzas, lo que fue causa de que salieran en su defensa
aun a costa de romper lanzas —Palma en acalorada réplica al jesuita Cappa (1886), Riva-
Aguero a proposito de una comision oficial para revisar los textos escolares de Historia
del Per( y de Economia Politica (1935)” (Holguin 1994: 128). Dichas reflexiones nos

permiten comprender la reaccion de Palma ante mentada publicacion.

El afamado escritor que durante muchos afios habia dedicado su esfuerzo a reconstruir la
Biblioteca Nacional tras la Guerra del Pacifico, no dudod en manifestar su aversion contra
una publicacion que consider6 nada asertiva, en un momento en que el pais comenzo a
reconstruirse no solo materialmente, sino en lo mas intrinseco de toda nacion, su moral y
espiritu. Para dicho propdsito, uno de los mecanismos de reivindicacion fue a traves de
paradigmas histéricos desde el periodo prehispanico con los incas, hasta el republicano
con los proceres y precursores de la Independencia Peruana, y los héroes de la guerra de

1879. Asi se desprende del siguiente parrafo:

iValiente historia la que el padrecito pretende ensefiar a nuestros hijos! Los Incas,
barbaros opresores, dignos de ser condenados; El Coloniaje, todo bienandanza y
todo tratarnos con excesivo mimo (pag. 16); la Republica, una verglenza; los
proceres de la independencia, ambiciosos sin antecedentes y verdaderos
monstruos; la Inquisicién, una delicia cuyo establecimiento convendria; la libertad
de imprenta, una iniquidad; Bolivar, San Martin y Monteagudo, tres peines entre
los que distribuye los calificativos obsceno, cinico, pérfido, aleve, inmoral,
malvado, y sigue el autor despachandose a su regalado gusto; el padre Cisneros,
un impio; el canonigo Arce, un blasfemo; Marategui (sic), un libérrimo; Luna
Pizarro y Rodriguez de Mendoza, sembradores de mala semilla; nuestro clero,
tratado con menosprecio; nuestra Sociedad de Beneficencia, satirizada; en una
palabra: toda nuestra vida independiente no significa nada para el padre Cappa

sino retroceso, corrupcion y barbarie (Palma 1966: 374-375).

De este modo, podemos considerar que cualquier intervencion que desestimaba la
participacion de personajes de la independencia y construccion de la republica, a manera
de interpretacion alternativa o critica frente a una historia nacional, en ese tiempo,
despertaba una respuesta aguda y contundente de estudiosos o apasionados del pasado
como Ricardo Palma, quien adicionalmente a lo transcrito, cuestiona los siguientes

puntos: 1. La carente descripcion geogréfica-territorial en que se desarrollan los
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acontecimientos, 2. La ausencia del conflicto bélico Dos de Mayo, 3. Imprecision de
algunos hechos, por ejemplo, con relacién a la diversidad de deidades del antiguo Perd o
a la vida cotidiana de los incas, 4. La defensa de las encomiendas y la mita colonial, 5.
Reivindicar a la Inquisicion como institucion, 6. El cuestionamiento a los “notabilisimos”
peruanos que suscribieron la libertad el 28 de julio de 1821, 7. Desvalorizacion de la
actuacion militar del pais en la batalla de Ayacucho que selld la independencia, y 8. La
resefia de los primeros gobiernos republicanos que, desde luego, no aborda plenamente
Palma, porque por un lado se trata de un periodo latente para la época y que no habia
desarrollado ampliamente Cappa, y, por otro, expresa textualmente: “no quiero

exponerme a herir susceptibilidades de contemporaneos o de amigos personales (...)”

(Palma 1966: 388).

Poco tiempo después de la contestacion al texto escolar de historia del jesuita Ricardo
Cappa (Cuder 2017) publicada en El Nacional de Lima en julio de 1886, Daniel Ernesto
Marquez, en una foja suelta que hemos obtenido gracias al repositorio virtual de la Duke
University de los Estados Unidos, realiz6 una valoracion a la critica de Ricardo Palma,

donde destac6 un aspecto que nos parece relevante:

Con animo imparcial y levantado, he estudiado detenidamente cada uno de los
argumentos de que consta la refutacion del sefior Palma creyendo encontrar en
ellos la circunspeccion y seriedad que deben caracterizar a “todo soldado de la
Literatura y de la Historia”; he buscado con escrupulosa minuciosidad un solo
razonamiento, que destruya, siguiera en parte, alguno de los conceptos cuya
impugnacion se ofrecia; he investigado prolijamente una sola idea que ennoblezca
y justifique la indignacion de d& & conocer el versado opositor. Por desgracia todos
mis esfuerzos han sido en vano; en las seis largas columnas de que consta la
refutacion aludida, no se encuentra mas argumento que el sarcasmo, mas
razonamiento que la ironia, ni mas idea que el insulto ¢Es esto refutar? —

Evidentemente que no (Marquez s. a. s. p.).

No cabe duda que el compendio de historia de Cappa produjo polémica en la capital, pero
aquella no fue en una sola direccién, como lo plantea Palma al mencionar: “(...)
cumplenos a los escritores nacionales no dejar sin refutacion el calumnioso libelo (...)”
(1966: 371) o el intentar despertar un odio generalizado y totalizante hacia la produccion
bibliogréafica, el sacerdote jesuita y la congregacion religiosa; la foja suelta prueba que,
en realidad, se generd una polarizacién en la opinién pablica, toda vez que existia también
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un fuerte sector de la sociedad peruana que apoyaba a los jesuitas en general, como
veremos adelante, y otros sectores que habian heredado las viejas rivalidades de lo que
significaba la Independencia para San Martin, y de otro lado, Bolivar. Lo que si podemos
reafirmar son los intentos que hubo de conciliar la memoria historica fragmentada del
pais que existieron en el Gltimo tercio del siglo XIX, tal cual sostiene Palma: “Triste es
cuando, asi en Espafia como en el Per(, nos esforzamos por hacer que desaparezcan
quisquillas afiejas, haya sido un ministro del altar [Ricardo Cappa], y un espafiol, el que
se lazo injustificadamente a sembrar cizafia y azuzar pasiones ya dormidas, agraviando

con groseria el sentimiento nacional” (1966: 372).

Para Marquez la refutacion de Palma no solo fue contraproducente, ademéas obedecia a
un apasionamiento exagerado que requeria de mayores fundamentos, incluso, le pide “al
sefior Palma se digne —ya que tanto amor manifiesta & la juventud estudiosa— satisfacer la
legitima aspiracion de los jovenes, que, como el que habla desean ver probados con serio
y aceptables argumentos los errores de que acusan al padre Cappa”. De este modo
podemos sostener dos apreciaciones fundamentales: 1. La afinidad de un sector de la

poblacién con los jesuitas y 2. El odio de Ricardo Palma a la Compafiia de Jesus.

Ricardo Palma era, por sobre todas las cosas, anticlerical. Osmar Gonzales Alvarado
ratifica, como ya hemos advertido, que “fue persistente y punzantemente anticlerical,
criticando y burlandose de las ideas y practicas religiosas” (2020: 229) y su obra estuvo
marcada por dos corrientes: “por un lado, su adscripcion a las ideas liberales y, por otro
lado, su constante alusion a las costumbres religiosas” (2020: 243). No obstante, y de
manera enfatica, manifestd una nueva expresion del antijesuitismo que durante siglos se
formuld en razén de los aspectos religiosos, teolégicos, politicos y administrativos: 1. El
rechazo al modo de proceder de los jesuitas que se fundaba en San Ignacio de Loyola, y
2. La actitud rebelde y contestaria de los miembros de la Compafiia. A partir de Palma,

podemos plantear una aversion de caracter histérico-académico.

Hasta antes de la publicacion, el desdén de Palma sobre las religiones no profesaba una
instrumentalizacion del odio que a través de sus criticas genere aversion de la poblacién
a las ideas religiosas. Era extremo si, pero no afanoso o hazafoso, apenas documentaba
de modo anecd6tico y jocoso algunos pasajes historicos vinculados al clero; asi podemos
deducir de un escrito anterior a la critica bibliogréafica, denominado: “Franciscanos y
jesuistas”, donde describe de forma llana o natural, la rivalidad entre los miembros de

ambas ordenes y explica como lograron conciliar sus rivalidades. Por el contrario, en su
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texto de 1886, desatd una pasion que no se alcanza a percibir en otros escritos: “el odio”
(a los jesuitas), que siguiendo la propuesta metodolégica de Claudia Rosas Lauro (2009),
pudo establecerse de forma espontanea, evidentemente con los libros del padre Cappa;
pero también fue resultado del anticlericalismo. De este modo, en “Refutacion a un texto
de historia” consiguid la instrumentalizacion de las emociones, es decir, como vamos a
observar adelante, indujo al odio, un odio que puede ensefiarse y aprenderse de manera

permanente; empero, no siguid ese curso, al darse en pocos afios su banalizacion.

Debate, aversion y oposicion a los jesuitas

Ricardo Palma en la refutacion de 1886, no solo cuestioné la version disidente de la
historia peruana presentada por Ricardo Cappa, ademas hizo de su escrito una herramienta
para la instrumentalizacion del odio a los jesuitas que, coyunturalmente, logré extenderse
a nivel nacional, por supuesto, con distinto grado de interiorizacion. Dicha extension se
produjo en dos sentidos: 1. La repulsién y desprecio a todos miembros de la Compafiia
de Jesus, y 2. La colectivizacion del odio a la Compafiia en las esferas politicas y la
opinion publica de la capital. Por ende, Palma pudo ser el hater contemporaneo de los

hijos de Loyola; basta leer el siguiente parrafo para demostrarlo:

Esa institucion, como asociacion religiosa, es una blasfemia contra las doctrinas
del Evangelio, como sociedad civil, es una amenaza al hogar y a la propiedad;
como cuerpo politico, es un complot permanente contra la libertad de los pueblos
y la estabilidad de los gobiernos. Ese monstruo, abortado por una decadencia de
fe y corruptela de nobleza; ese antro que fue refugium peccatorum de los libertinos
hastiados y de los ambiciosos decepcionados, es lo que, por sarcastica ironia, se

Ilama jCompafiia de Jesus!... (Palma 1966: 389).

Palma generd un odio sistematico que “se circunscribe a la mediana duracion” (Rosas
2009: 24), ya que luego de acometer contra los jesuitas en los diversos términos que
podemos remarcar: “(...) La Compafia de Jesus y la Inquisicion son hermanas gemelas.
Tal para cual. Que echen raices en el Peru los jesuitas, y su hermanita vendra, no
precisamente en la forma antigua, sino en otra mas hipdcrita. jQuién sabe si por esta
refutacion me quemaran un dia en estatua y huesos! Sea todo por Dios” (Palma 1966:

383), encabez6 una protesta, y, tal cual afirma Primavera Cuder, logré “que el Congreso
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peruano expulse del pais a la orden religiosa” (2017: 8). Palma no dudo en demandar la

intervencion del ejecutivo y legislativo, expresamente, en su comentario critico:

¢A qué plan obedece la Compaiiia de Jesus, lanzando, con la firma del mas
expectable (sic) de sus adeptos en Lima, tan insolente cartel? ;Qué se ha propuesto
al provocar un escandalo? ¢Quiere batalla campal? ¢ Tan fuerte se considera ya
que fia en el éxito? El Gobierno y el Congreso, y con ellos el pais entero, estamos
seguros de que han recogido el guante. Tiempo es ya de saber si es 0 no letra
muerta la ley que cierra las puertas del Peru a los hijos de Loyola. Y no se diga
que la Compaiiia no es responsable, como cuerpo, de lo que aparentemente hace
uno de sus miembros (...). (Palma 1966: 372-373).

La actuacion del gobierno no fue antojadiza. Por supuesto, tuvo un sentido de
reivindicacion historico-politico en un tiempo en que la “historia oficial” que atn estaba
en ciernes, no se podia discutir; pero ademas manifestd una intencion politica, ya que el
debate estuvo azuzado por los masones en el pais, quienes “presionaron al gobierno
organizando una Asamblea Liberal en el Teatro Politeama en septiembre de 1886, para
defender la ley de 1855 que prohibia la residencia de los jesuitas en el territorio de la
republica” (Chocano 2010: 435). Y, seglin advierte Ismael Pinto Vargas, “en la Lima de
antafio era conocida la fama de mason comecuras de don Ricardo [Palma]” (1992: 212),
logia a la que —segun cuentan— ingresé desde los 22 afios. ¢Coincidencia? En realidad,
consideramos que no. Magdalena Chocano, afirma que “al frente de la comision que
entrego el acta de dicha asamblea al gobierno de Caceres, estuvieron masones como el
general César Canevaro y Ricardo Palma” (2010: 435). Lo cual nos lleva a considerar que
el “odio” de Palma, no era una cuestion estrictamente personal, su raiz se encontraba en

el anticlericalismo de los masones.

La ley de 1855 fue considerada por muchos ciudadanos una disposicion agresiva y
arbitraria, mas adn cuando aquella se dio poco tiempo después del segundo
establecimiento de los jesuitas en el Peru que, por confirmacion-ampliacion e impresion

de la Real Cédula, se produjo en 1816 y 1817, respectivamente.” Recordemos que la orden

" El historiador Rubén Vargas Ugarte sostiene lo siguiente: “Todos los representantes del Perq,
interpretando los deseos de los habitantes del Virreinato, que les eran bien conocidos, defendieron esta
proposicidn, que no llegd a merecer la aprobacion de la Asamblea, porque todavia pesaba demasiado sobre
muchos de sus miembros la influencia regalista y jansenista que habia dado origen al decreto de expulsion.
Fernando VII, al ser restituido a su trono, acallé los prejuicios. que por la sangre y por la educacion habia
heredado de sus progenitores y comprendi6 que entonces mas que nunca se hacia necesaria la ayuda de los
jesuitas. En consecuencia, el 29 de Mayo de 1815, di6 un decreto, en virtud del cual vino en mandar "que
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religiosa habia sido expulsada de todos los reinos hacia febrero de 1767, con la norma de
extraiiamiento dada por el rey Carlos I11, y tuvo que pasar aproximadamente medio siglo
para que, recién en el X1X, se produzca el restablecimiento legal de la Compafiia de Jesus.

Sucedid en mayo de 1815 con el sucesor de Carlos, Fernando VII.

Sobrevinieron los afanes independentistas, las guerras de dicho periodo, y aunque la
Compafiia ya se encontraba amparada por la ley colonial, no alcanz6 a participar
plenamente de aquel proceso, pues el retorno de los sacerdotes jesuitas se produjo hasta
1869, en que el padre general, de manera oficial, designé a un grupo de curas para su
mision en el Per(.8 Por supuesto, recién zarparon en agosto de 1871 y llegaron a Lima, a
mediados de septiembre. Asimismo, un segundo agrupamiento arrib6 a la ciudad, el dia
25 de ese mes.® El recibimiento, segin advierte el historiador jesuita Rubén Vargas
Ugarte, se realizd con singular atencion, “pronto cundid la noticia y un caballero que
habia sido su compafiero de viaje les di6 la bienvenida desde las columnas de El
Nacional” (1955: 14). No obstante, durante aquellos largos afios de ausencia jesuita que
remiten principalmente al periodo de emancipacion y los primeros de vida republicana,
la Gran Logia del Per no solo dominaba a la opinién publica fomentando las ideas
liberales radicales, también se encargd de fortalecer el respeto a las Ilamadas “luchas
libertadoras”; de alli que el anticlericalismo se encuentre en ascenso y muchos los
miembros estimen “necesario subrayar su caracter de «masones ilustrados y liberales»”

(Chocano 2010: 410).

Si bien los jesuitas retornaron oficialmente hacia los afios 70, a mediados del siglo XIX,
una faccion extremista de los liberales peruanos, sobre todo masones, “apoyd una
campafia antireligiosa y anticlerical” (Vargas 1953: 14). De alli que surja en el contexto
del mandato de Ramon Castilla, por demas liberal, el momento ideal para proscribir a los

jesuitas a traves de la ley. Aquello se dio en la convencidn del 23 de noviembre de 1855:

se restablezca la Religion de los Jesuitas, por ahora, en todas las ciudades y pueblos que los han pedido, sin
embargo de lo dispuesto en la expresada Real Pragmatica Sancion de 2 de Abril de 1767 y de cuantas leyes
y Reales Ordenes se han expedido con posterioridad para su cumplimiento, que derogo, revoco y anulo en
cuanto sea necesario para que tenga pronto y cabal cumplimiento el restablecimiento de los Colegios,
Hospicios, Casas Profesas y de Noviciado, Residencias y Misiones establecidas en las referidas ciudades y
pueblos que los hayan pedido; pero sin perjuicio de extender el restablecimiento a todos los que hubo en
mis dominios..." (1953: 11).

8 En aquella comitiva se encontraban los padres jesuitas: Jorge Sendoa, Mateo Lopez, Gabino Astrain y el
hermano Saturnino Villalba (Vargas 1953: 14).

® Conformado por los padres Francisco Javier Hernaez, Antonio Garcés y el hermano Patricio Solazar
(Vargas 1953: 14).
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La Convencion Nacional del Per( decreta: Articulo Unico.- No es permitido el
restablecimiento de la Compafiia de Jesus en el territorio de la Republica.
Comuniquese al Poder Ejecutivo para que disponga lo necesario a su
cumplimiento mandandolo imprimir, publicar y circular. Dado en la Sala de
Sesiones, en Lima, a 23 de Noviembre de 1855. Manuel Ezequiel Rey de Castro,
Presidente. J. Simeon Tejada, Secretario. José Galvez, Secretario. Al Presidente
Provisorio de la Republica. Lima, Noviembre 30 de 1855. Cumplase,

comuniquese y publiquese. Rubrica de S. E. Mar (Vargas 1953: 27).

No cabe duda que, como antecedente a la polémica suscitada en torno a la publicacion
del padre Ricardo Cappa, ya existia una fuerte oposicion a la Compafiia por parte de
liberales y masones. Todos esos afios fueron viva expresion de la polarizacion en la
ciudadania. Por un lado, algunos sectores sociales miraban de modo expectante la
participacion de los jesuitas en la educacion de los pueblos cultos de Europa, y, de otro
margen, algunas facciones exhibian el rostro mas nitido de su anticlericalismo
ensafandose con los jesuitas, tal cual se percibe en la critica escrita por el connotado

Ricardo Palma.

Los jesuitas, no en abundancia, actuaron clandestinamente en territorio peruano, en
aquellos afios convulsionados de la nueva oposicion. La primera, por supuesto, fue a nivel
global y estaba presidida por regalistas y jansenistas, y la segunda tuvo caracter nacional,
encabezada por masonicos. Precisamente, en 1874, se produjo un incidente en Huanuco,
pues el jurista arequipefio Gregorio Paz Soldan, en su calidad de Fiscal de la Nacion,
denuncio la presencia de jesuitas en aquella localidad, lo cual ante la vigencia de la ley
de 1855 era ilegal. Al margen de la valoracion que se puede realizar sobre los hechos, el
proceder de Paz Soldan se dio bajo una mirada juridica-administrativa.l® Frente a ese
proceso, el gobierno de Manuel Pardo, expidié una resoluciéon exigiendo que los
sacerdotes ignacianos abandonen el local de la Merced. En ese contexto, un grupo de

catélicos arequipefios ofrecié asilo a los padres!! extrafiados de dicha region, y en Lima,

10 E] padre Rubén Vargas sostiene que “el origen del ataque lo hallamos en la vulgar y mezquina rivalidad
que suscito en el capellan de la Merced de Huanuco la presencia de los jesuitas. Estos habian escogido
aquella iglesia como campo de sus operaciones no por propia iniciativa sino por indicacion del Obispo,
pero, yendo tal vez mas all& de lo que exigian las circunstancias, decidieron instalarse en unos aposentos
vecinos al templo y alin comenzaron a construir algunas habitaciones sobre la sacristia y sus dependencias.
Esto debio irritar al capellan nombrado por el Gobierno y al cual se le aboné en todo tiempo la renta
sefalada” (1955: 16).

11 Ref. Diario La Verdad. S. 1., 29 de julio de 1873.
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para su bienestar, intervino el politico peruano José Antonio de Lavalle y Pardo, quien
presentd un proyecto de ley derogando la disposicion de 1855, esto suscitd un debate el
29 de septiembre de 1874, en el que 22 senadores votaron en contra y 16 a favor de la
propuesta (Vargas 1953: 18).

La situacion para los jesuitas continu6 en tension y el gobierno, dubitativo, no se atrevio
a expulsar a los sacerdotes, permitiendo un margen de posibilidad para la actividad
ignaciana en el pais. Por ese motivo, sobrevino otro acontecimiento que genero ataque
por parte de los opositores de la Compafiia: “el intento de fundar un colegio en Lima”,
que segun advierte Vargas Ugarte (1955), abri6 en el afio de 1878. Esto se dio en el
contexto del gobierno de Mariano Ignacio Prado y en los prolegémenos de una guerra
que devastaria al Peru e interrumpiria la aversion y resistencia a los jesuitas, quienes
participaron del conflicto bélico, prestando servicio como capellanes militares en los

campamentos.

Andrés A. Caceres: el conciliador a favor de los jesuitas

La crisis de la guerra de 1879 pudo conciliar muchos frentes. No obstante, las diferencias
culturales y de credo impidieron adecuar mecanismos que permitan dicho proposito y por
esos afios de conflicto, el debate quedd postergado y se produjo un desuso de ley, es decir,
su falta de aplicacion preparaba el contexto ideal para su futura derogacion. Asimismo,
por aquellas casualidades del destino, los jesuitas que se encontraban en las camparias
militares, concurrieron al cuidado del llamado “Brujo de los Andes”, el general Andrés
Avelino Céaceres, quien, durante el ingreso de los chilenos a la ciudad de Lima, producto
del enfrentamiento, quedo herido y fue asistido por dichos padres hasta su recuperacion
y traslado a la sierra peruana, tal cual es mencionado en una coleccion informativa del
Perti: “Herido en una pierna en la batalla de Miraflores, el general Andrés Avelino
Céceres fue escondido por los jesuitas en el convento de San Pedro. De alli logré fugar a
Jauja, donde organiz6 su famosa resistencia “guerrillera” en las brefnas peruanas” (P. F.

C. 1968: 80).

Naturalmente, no fue previsible para los jesuitas que Caceres dentro de unos afios
ocuparia la presidencia, menos atn en medio de las crisis gubernamentales que dominaron

al transito de la guerra. Por lo que su apoyo no tuvo otra intencidn que asistir a los heridos.
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Eso si, aquel escenario fue uno de los momentos mas luminosos en la vida del héroe

peruano; asi lo percibimos en las memorias que publico su hija:

Herido, extendido en una cama como me encontraba, con la pierna paralizada y
extenuada por la hemorragia que me produjo la bala recibida, mi situacién era
desesperante; hubiera deseado estar ileso para asumir, desde los primeros instantes
de abandono y de dispersién en que estaba el ejército, la responsabilidad que
asumi después, y estoy seguro de que la suerte del Peru habria cambiado
absolutamente. Apoderados los chilenos de la capital, se ocuparon en hacerme
buscar por todas las ambulancias y como llegaron donde me encontraba, sin saber
que yo estaba alli, les ocultaron mi presencia, temerosos de que el General
Baquedano me apresada. Pero al siguiente dia volvieron los mismos comisionados
y manifestaron que el General chileno no tenia otro interés que saludarme y
ofrecerme sus servicios, al mismo tiempo que garantias. No obstante estos
ofrecimientos, el interés con que procedian los chilenos dejaba ver una segunda
intencion y por ello me trasladaron sigilosamente a la celda del Padre Superior de
los Jesuitas, quien generosamente me ampard en ella, lo mismo que a mis

Ayudante Manuel Lecca y Joaquin Castellanos (Caceres 1921: 82-83).

De esta manera, los jesuitas ganaron a favor de su causa, un personaje de influencia que,
luego del Tratado de Ancon que selld la guerra y de la desocupacién de los chilenos en
1884, ocupd la presidencia del Peru entre los afios de 1886 y 1890, tratando la situacion
de los hijos de Ignacio con mucha prudencia hasta encontrar un contexto favorable para
la derogacidon de la ley de 1855. No obstante, ese mismo afio que ingresé al poder, se
difundio la publicacion de Ricardo Cappa, que suscitd un gran escandalo. Caceres, aun
asi, penso las estrategias adecuadas para apoyar a la Compafiia, tal cual consta en un

decreto considerado por sus opositores como una disposicion timorata y/o pusilanime:

Lima, Julio 26 de 1886. Teniendo en consideracion que de los antecedentes que
existen en este Ministerio no aparece resolucion alguna por la que se haya
autorizado el restablecimiento de la corporacion religiosa. llamada Compafiia de
Jesus; que de las investigaciones ordenadas, para esclarecer este punto, resulta que
ni se ha solicitado ni obtenido el permiso oficial, que las autoridades civiles deben
conceder para el establecimiento de conventos y comunidades religiosas, a tenor
de las leyes vigentes relativas a la fundacion de Conventos; que los Padres de la

Compaiiia de Jesus que ensefian en el local de San Pedro, no forman ni han podido
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formar una Corporacion religiosa, sin el permiso ya indicado y carecen por tanto
de toda personalidad juridica correspondiente a una orden religiosa reconocida; el
Gobierno declara no reconocer en los Padres Jesuitas que se hallan establecidos
en San Pedro, el caracter de orden religiosa, ni con la personalidad, ni con los
derechos de las establecidas en el pais con los mencionados requisitos.
Comuniquese, registrese y publiquese.- Rubrica de S. E.-Pazos (Vargas 1953: 32-
33).

La intencién de la faccion masénica del pais era la expulsion definitiva, pero Andrés
Avelino Caceres procuré distraer a la opinién publica respecto aquel pedido,
reconociendo Unicamente que carecian de legalidad. En ninglin momento buscé su
extrafiamiento, lo cual fue motivo de quejas que se plantearon en septiembre de ese mismo
afo (1886), a través de dos asambleas en el Teatro Politeama “en las cuales se vociferd

contra la Compaiiia: y las asonadas a la puerta del Colegio se renovaban con frecuencia”

(Vargas 1953: 20).

Un meeting para ratificar la ley de 1855

La publicaciéon de Ricardo Cappa suscitdé una gran polémica en la ciudad de Lima, y
aunque pudo constituir una herramienta para la instrumentalizacion del odio hacia lo
“autodctono” o una pieza fundamental para el hispanismo; se anticipé como una “arma”
para los “contrarios y de ella se aprovecharon habilmente, distinguiéndose como siempre,
"El Callao", perioddico de filiacion masoénica y al servicio de la secta y los protestantes”
(\Vargas 1953: 19). Los masones no dudaron en expresar su inconformidad a traves de un

manifiesto pablico donde sostuvieron lo siguiente:

Lo que miramos en la Compafiia de Jesus es su caracter politico; y reprochamos
en ella, el egoismo, el interés personal que liga & sus miembros, y los fines vedados
que persiguen con una tenacidad y disimulo admirables. Sus principios de moral,
la ensefianza que suministran & la juventud, la manera como dirigen las
conciencias, el modo como se han conducido sus misioneros, los hechos historicos
que los acusan y han motivado su expulsién de los diferentes Estados son los
puntos que vamos & recorrer sucintamente, juzgando sus principios con arreglo al

criterio de la razon pura y de la mas sana filosofia (Anénimo 1886: 4).
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A mediados de 1886, se produjo mucho debate en los medios de prensa escrita de varias
ciudades del pais, tal es el caso de Tacna con el enfrentamiento de dos publicaciones: El
Tacnefio que publicd una respuesta respecto al apoyo que abiertamente manifestd El
Tacora en favor de los jesuitas, el 18 de julio. Entre los puntos que refutd El Tacnefio (23
de julio), se encuentran: 1. Desconocimiento de la Convencion nacional del 15 de
noviembre de 1855 que amparaba su prohibicion, 2. Critica a sus vinculaciones con el
extranjero que, segun el autor anénimo de la nota, imposibilitaba que se volvieran
patriotas, y 3. Concebir al Perd como una patria liberal, democratico, constitucional y
progresista, eso no comulga con jesuitas.*? No fue la Unica publicacion referida al tema,
en las siguientes se recordaban algunos incidentes como el de 1869, en que un padre del
convento de la Recoleta de Arequipa, denuncio la invasion de cuatro misioneros jesuitas
(El Tacnefio, 05-08-1886).

Otro ejemplo de polarizacion en la opinion publica se encuentra en Lima, cuando Carlos
Paz Soldan publicé un articulo antijesuita denunciando a uno de los personajes que
escribio sus columnas en sefial de apoyo a la congregacion, Andrés Avelino Arambur( —
que en la version de Vargas Ugarte es mencionado junto al abogado Luciano Benjamin
Cisneros, como aquellos que escribieron memoriales pidiendo al gobierno la suspension

de la ley de 1855-13. Respecto a Aramburd, Paz Soldan indico:

Nada es de extrafiarse, en el sefior don Andrés Avelino Aramburd: civilista
intransigente en 1874, hoy enemigo de ese partido. Liberal y que consideraba &
los jesuitas como una plaga; hoy lo contrario, el defensor mas acérrimo del
jesuitismo. Cacerista en su época y después Iglesista. Maledicente contra los que
supone deseosos de lucro 6 beneficios del Estado, cuando él tuvo su pitanza en el
periodo de 1872 a 76. Con periodista de esta clase no se discute, ni merecen
refutacion. (El Sol, 04-09-1886).

De este modo, el 27 de septiembre de 1886, un grupo de diputados presentd la mocion
solicitando la expulsién de los jesuitas.'* Luego pas6 a una comision y el 25 de octubre

fue aprobado y suscrito por Francisco Garcia Calderén (en calidad de presidente del

12 Quedaron en el olvido las hazafas de algunos jesuitas patriotas como Juan Pablo Viscardo y Guzman
con la Carta a los espafioles americanos.

13 Rubén Vargas menciona que aquellas notas se publicaron en La Opinion Nacional.

14 Dicho grupo estuvo conformado por los diputados Ingunza, Lecca, Deza 'y Tovar.
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Senado) y Alejandro Arenas (como presidente de la CAmara de Diputados). EI documento

rezaba lo siguiente:

Ley de 25 de Octubre de 1886. ElI Congreso de la Republica Peruana.-
Considerando Que es potestativo del Congreso interpretar las leyes. Ha dado la
ley siguiente: Articulo 1°. Conforme a la ley de 30 de Noviembre de 1855, esta
prohibido el restablecimiento de la Compafiia de Jesus, como comunidad, como
congregacion, como cuerpo docente y bajo cualquiera otra forma. Articulo 2°. El
Poder Ejecutivo dictara las medidas conducentes a la ejecucion de esta ley (...).
(Vargas 1953: 33).

Hubo entonces un clamor nacional en contra de esta disposicién que llevd a muchos
catdlicos a congregarse y preparar una respuesta en sefial de protesta por la ratificacion
de la ley. El historiador Vargas Ugarte nos recuerda que, en medio del debate, se llego a
realizar una asamblea en el historico Teatro Politeama de Lima, pero esta vez en favor de
los padres jesuitas. La misma, segun advierte, se realizo el 10 de octubre de 1886 (Vargas
1953: 20).

A pesar de que la ley de 1886 prohibio el establecimiento de la Compafiia de Jesus, el
presidente Caceres “negdse a poner el cimplase a la ley y constitucionalmente ésta quedo
sin vigor, por entonces” (Vargas 1953: 21). El ejecutivo la observd, el 3 de noviembre de
ese afio. No obstante, al menor incidente, volvia a despertar el debate y la aversion, por
lo que se planted una estrategia cuyo puntal fue el silencio y su alejamiento, con la
clausura del colegio en Lima: “este hecho determind la dispersion de los Padres que lo
tenian a su cargo. Unos se embarcaron con rumbo a Europa, otros se dirigieron a Bolivia
y unos pocos quedaron en Lima. No se di6 orden de expulsion pero el Presidente aconsejo

que por el momento se hiciera el menor ruido posible” (Vargas 1953: 21).

El escandalo de Arequipay la Unién Catoélica de Mujeres

Arequipa fue uno de los escenarios de apoyo a los jesuitas; no obstante, hasta 1886 no fue
el lugar protagonico de las polémicas, como si sucedié en Lima o en Tacna. Eso si, la
Ciudad Blanca no tard6 en incorporarse a la polémica profunda y deslenguada que se

suscito en pro y contra de la Compafiia de Jesus. Un afio mas tarde, en 1887, un grupo de
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jesuitas que transitd por la ciudad con destino a La Paz (Bolivia)®, se junt6 con otro de
la sierra central, y por invitacion del obispo participaron de la clausura del jubileo del
Afio Santo que, al parecer, fue una ceremonia muy concurrida, azuzando los &nimos de

sus detractores:

El dia 6 de Enero de 1887 se di6 término a esta fructuosisima campafia de
saneamiento moral, con una publica profesién de fe de todas las clases sociales.
La rabia mal contenida de los enemigos de los jesuitas vié en tales actos una
amenaza. El Gobierno juzgd que peligraba su ascendiente en Arequipa y el
Ministro del Solar ordené al Prefecto, Manuel San Romén, hiciese salir a los
Padres y, previendo de alguna resistencia por parte del pueblo, se envi6 al batallén
Huamachuco. Intimada la orden, no opusieron los Padres dificultad alguna pues
ellos estaban alli s6lo de paso y los venidos de La Paz habian vuelto ya a este lugar
(Vargas 1953: 21).

La nueva situacion suscitd una gran polémica en Arequipa. El obispo junto a los
caballeros y damas de la Unidn Catdlica, enviaron telegramas al gobierno para que
revoque la prohibicién a los padres jesuitas. Pese a ello, indica el historiador Vargas
Ugarte (1953), no hubo respuesta, y, por el contrario, un peloton de soldados, la noche
del 19 de enero de 1887, allano la casa del obispo, incluso se cuenta que se sobrepasé con
el prelado y los curas a quienes sacaron con violencia custodiandolos hasta la estacién
ferroviaria. Aquello prueba, una vez mas, el odio generalizado a los jesuitas, y que de

manera ciclica comenz6 a reproducirse en todos los sectores de la sociedad.

Un grupo de mujeres encabezadas por la sefiora Maria J. Cornejo de C. Quezada, elevo
una protesta que se publicd en La Opinion Nacional, el 20 de enero de 1887, en la cual
expresaban su indignacion por la manera en que se les trataba a los jesuitas en las
diferentes ciudades del pais, entre sus demandas estaban las siguientes: 1. La decision de
fundar un colegio regentado por jesuitas, 2. Ratificar la ensefianza cat6lica, 3. Condenar
el uso de la violencia contra los sacerdotes, 4. Denunciar la falta de respuesta del gobierno
ante los pedidos de la Union Catdlica, y 5. Cuestionar el cierre de las imprentas para evitar

la denuncia escrita frente a dichos acontecimientos.1®

15 Aquellos padres fueron Arteche, Astrain y Konink (La Opinion Nacional. 20-01-1887).

16 El consejo directivo estuvo integrado por Pascuala Valcarcel V. de Febres, Josefa Alvizuri de Romaiia,
Juana Cossio V. de Garcia, Rosaura de Marcé del Pont, Emilia Llosa de Llosa, Enriqueta LI. V. de
Villalonga, Candelaria R. de Romafia, Angela Rivero V. de Porcel, Maria J. de los Reyes de Villalonga,
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Siguiendo la linea interpretativa del estudioso Jeffrey L. Klaiber, los incidentes suscitados
en contra de los jesuitas, fueron el “catalizador que reactivo la “causa catdlica”, que
renacié mas militante y mejor organizada que antes de la Guerra” (1996: 118), en un
momento en que las ideas anticlericales estaban en su mayor apogeo. Un circulo que gozé
de dicha proyeccion fue la Unién Catdlica de Mujeres en muchos lugares del pais,
teniendo fuerte incidencia a nivel nacional. No solo se hablaba de Arequipa o Lima,
también existio una némina en Trujillo, Piura, Cusco, Lambayeque, Chiclayo, etcétera.
El fortalecimiento religioso trajo consigo posibilidades para la Compafiia de Jesus que

pudo conquistar su tranquilidad en la primera década del siglo XX.

La trascendencia de una polémica en los imaginarios sociales peruanos

El creciente anticlericalismo durante la segunda mitad del siglo XIX, encontr6 en la
reincorporacioén de los jesuitas al Peru, el escenario ideal para expresar su concepcion de
la vida republicana apartada de todo aquello que podia significar “hispano”y “religioso”.
Esa fue la mentalidad que procur6é dominar a los imaginarios sociales de Lima y de otros
espacios del pais, y descubrio en el Compendio de Historia del Peru (publicado en varias
partes) del padre Ricardo Cappa, la mejor herramienta para la instrumentalizacion del

odio hacia la “religion” y los hijos de Loyola en general.

En efecto, aquellos “esquemas mentales socialmente construidos, que funcionan como
sistema de interpretacion” (Randazzo 2012: 92), fundamentado en el pensamiento y las
practicas masonicas, crearon un concepto de lo que debia ser aceptado por la sociedad: 1.
La libertad, 2. La conciencia patrioticay 3. El anticlericalismo. De este modo, legitimaron
el odio, la aversion y el repudio a los miembros de la Compafiia de Jesus que, para los
liberales extremistas, a través de las acciones del padre Cappa, proyectaba el polémico
semblante de una orden hispanista y ultraconservadora en América, lo cual no solo era
riesgoso para la refundacion del pensamiento patriotico tras la Guerra con Chile, sino,

ademas, se consideraba un acto grosero y atrevido.

El incidente de 1886, pasé a ratificar las antiguas rencillas que se produjeron en la

sociedad en el transito de la independencia peruana, entre catolicos hispanistas y liberales

Nolberta Alcala V. de Corzo, Celia Somocurcio de Somocurcio, Luisa S. V. de Rodriguez, Eulogia R. de
Vivanco, Zenayra E. V. de Viscarra, Benigna S. de Arce, Enriqueta de la Fuente (tesorera), Isabel de la
Fuente (secretaria) y Maria Nieves (pro-secretaria). Asimismo, cerca de medio centenar de damas que
integraban sus filas, suscribieron el pronunciamiento (La Opinién Nacional. 20-01-1887).
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anticlericales, dos categorias que encontraron en algunos personajes su mas solida
representacion: Ricardo Cappa Manescau y Ricardo Palma Soriano, respectivamente.
Asimismo, nos permite reconocer que cualquier situacion, por minima que fuera, como
brindar hospicio a los sacerdotes jesuitas o la misma publicacion de los libros, despertaba
la vieja polémica, tal es asi que los jesuitas se convirtieron en una suerte de representacion
simbolica que despertaba los enconos coloniales y el desdén a todo lo que significaba
espariol.

Por otra parte, la situacion de los jesuitas en el Per del siglo XIX, demostré que ain
estaba latente la envidia hacia la orden que condujo a su expulsién en todos los reinos en
la época de Carlos IlI, en el s. XVIII; pues en cualquier sistema establecido podian
constituir una amenaza académica, politica, religiosa, juridica y administrativa. Asi, por
ejemplo, lo percibimos con el desprecio que sintieron hacia ellos, los masones
considerandolos un perjuicio a las ideas patriotas que durante varios afios habian
instaurado en la mentalidad del pais. En ese sentido, la obra del padre Cappa en la
contestacion de Palma, que se dio de forma natural, significo la instrumentalizacion del
odio a los jesuitas. Por otra parte, el repudio y su prohibicion en el plano legislativo
propicié el contexto para la refundacién de un catolicismo, aparentemente dormido, v el
desarrollo de circulos religiosos con gran participacion femenina, tal es el caso de la

Unidn Catdlica de Mujeres a nivel nacional.

Finalmente, una aproximacién biografica a la vida y obra del padre Ricardo Cappa
Manescau, nos permite proponerlo como un personaje nitido y sélido de la América
hispanista del siglo XIX, cuya apasionante trayectoria se marcO en tres grandes
momentos: el primero en sus afios de formacion entre 1852 y 1856, cuando actuaba de
alférez de marina con un desenvolvimiento claramente militar y estratega, pues era
matematico y cosmagrafo; el segundo, dado por su ingreso a la Compaiiia en la que
desarrolla la cualidad de religioso, filésofo y profesor; y la tercera, a partir de sus
inquietudes historicas desde los afios 80, destacando el perfil de historiador e investigador
del arte. A razon del tercer momento, se desprende la caracterizacion de americanista, en

términos generales, e hispanista, en razon de la corriente historiografica del s. XIX 'y XX.
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